KAPITEL 1

Troirorelse

”VARA HANDER och véra nit ir tomma, vi fiskade hela nat-
ten utan att fa ndgonting”, sa de trétta och frustrerade gali-
leiska fiskarna till den kringvandrande predikanten som stod
pa stranden nar dagen var ny.

Manga kristna i stora delar av vastvirlden har nog unge-
far samma kinsla i dag. Kyrkor, kloster och pristutbildningar
har tomts pa folk och tiotusentals liamnar kyrkan. De morka
skuggorna fran den senaste tidens handelser tar ifran kyrkor-
na deras trovardighet. De kristna ar splittrade — i dag finns
skillnaderna inte mellan kyrkorna i forsta hand, utan inom
dem. Den kristna tron stills inte lingre mot militant ateism
eller svar forfoljelse som kan vicka och mobilisera troende,
utan mot en fara som dr betydligt virre — likgiltigheten.

Profeten fran Nasaret valde en sidan stund, en som prig-
lades av uppgivenhet och frustration, nir han skulle tala till
sina framtida larjungar for forsta gangen. Besvikna fiskare
som varit vakna hela natten var inte de mest lampade aho-
rarna for hans predikan om riket som skulle komma, men
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de visade prov pa det som utgor férgarden och porten in till
tron: modet att visa tillit. "Forsok igen” — sa 16d hans forsta
predikan. "Ro ut pa djupt vatten och ligg ut niten dar.!

Trots att var tid priglas av uppgivenhet och frustration
maste vi ge kristendomen en chans till. Det betyder inte att vi
ska gora samma sak igen, inklusive att upprepa samma gamla
misstag. Det betyder att vi ska ga djupare, vinta uppmirk-
samt och gora oss redo att handla.

*

Det hir ar en bok om trons férvandling i méanniskors liv och i
historien. Jag staller fragan vilka forvandlingar som dger rum
i dag och vilka mojliga framtida former av kristendom som
vi redan ser tecken pd i minga av dagens kriser. Som alltid da
betydande historiska forandringar dger rum férindras ocksa
trons roll och stillning i samhallet, och de uttryck den tar sig
i kulturen. Infor alla dessa férandringar maste vi alltid ifraga-
sdtta trons identitet pa nytt. Vad bestar tron i, och vad ar det
som avslojar dess kristna natur? Det 4r en bok om tron som
en resa pa spaning efter Gud mitt i en féranderlig varld, om
att leva i tro, om att handla i tro, om hur vi tror (fides qua)
snarare dn vad vi tror (fides quae), om trons “syfte”. Med tro
menar jag en viss livshallning, en instillning, ett sitt att vara
i varlden och se pa den, snarare dn det som bara ar “religiosa
uppfattningar” och asikter. Jag dr mer intresserad av tro 4n av

uppfattningar.
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Begreppet tro (med det hebreiska verbet heemin) méter
vi hos de judiska profeterna under axialtiden (omkring
400-talet fore Kristus)?, men sjilva foreteelsen tro ér aldre. Jag
kommer inte att 4gna mig 4t diskussionen om huruvida tro i
bemirkelsen fortrostan, en personlig relation till det trans-
cendenta, ir Bibelns helt unika bidrag till manniskans and-
liga historia eller om tro i denna bemirkelse (eller likartade
fenomen) redan fanns som ett inslag i forbibliska religioner
och andlighetstraditioner, eller om tron kan ses som en an-
tropologisk konstant, en grundliggande komponent hos
sjalva minskligheten. Jag fokuserar pa den del av trons histo-
ria som har sina rétter i judendomen och fortsitter i kristen-
domen, samtidigt som den gar utanfér kristendomen i dess
traditionella kyrkliga form.?

Medan tron skred fram genom historien priglade den he-
breiska Bibeln in tvd grundliggande drag pa den: dels erfa-
renheten fran uttiget ur Egypten, resan frin slaveri till frihet
(trons pilgrimsnatur) och dels att tron inforlivades i tillimp-
ningen av rittvisa och solidaritet — sann tro yttrar sig, enligt
profeterna, i att den "f6r den faderloses talan och skaftar dn-
kan ritt”* Arketypen for en troende ar Abraham, "trons fa-
der”, som sdgs ha gett sig ut pa en resa utan att veta vart han
var pa vag.®> Tron, sirskilt profeternas tro, positionerar sig
inte bara mot svartkonsten utan ocksa mot tempelreligionen
med dess prister och offerriter. Jesus hanvisar till detta slikt-
skap med profeterna, och i centrum for hans férkunnelse
finns uppmaningen till forvandling, till omvindelse (meta-
noia).

Martin Buber skilde mellan tvd sorters tro, den som be-
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tecknades med det hebreiska ordet emunah (tro som fortros-
tan) och den tro som uttrycktes med det grekiska ordet pistis
("tro pd’, tro med ett objekt). Den forra forknippades med
judendomen och den senare med kristendomen, framf6r allt
aposteln Paulus tro pa Kristus.® Denna distinktion mellan
tvd sorters tro dr en sorts motsvarighet till latinets distink-
tion mellan fides qua och fides quae. Till skillnad fran Buber
ar jag 6vertygad om att tron inom kristendomen inte mister
sin emunah-natur, att en tro pa Kristus inte behover innebara
en objektifierad tro. Kristen tro &r inte i forsta hand en kult-
liknande tillbedjan av Jesu person utan en vdg som innebdr
att folja Kristus. Att folja Kristus dr inte detsamma som att
hdrma Jesus fran Nasaret i bemarkelsen historisk person i ett
avligset forflutet (s som den ursprungliga titeln pi Thomas
a Kempis beromda verk om tron, De imitatione Christi, skulle
kunna tolkas). Snarare ir det en resa mot och med Jesus, han
som sa om sig sjilv att "jag dr vigen” och lovade lirjungarna
att de skulle gora dnnu storre ting dn han sjilv gjorde. Tron
pé Kristus ar en resa i mod och fortréstan, i kirlek och tro-
fasthet; det ar en rorelse mot den framtid som Kristus fore-
badade och som han bjuder in oss till.

Denna dynamiska tolkning av kristendomen férutsitter
en viss sorts kristologi, nimligen synen pa Kristus som bor-
jan och slutet pa hela skapelsens utveckling.”

Paulus genomférde den forsta radikala omstépningen av
den tidiga kristendomen; han férvandlade den fran en judisk
sekt genom att transplantera in den i antikens civilisation. Jag
anser att detta ar kristendomens radikala bidrag till trons his-
toria, nimligen dess tonvikt pd virldsomfattande mission. I
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Paulus version overskrider kristendomen granser som tidi-
gare inte kunnat 6verbryggas: grinser mellan religioner och
kulturer (det spelade ingen roll om man var jude eller grek —
alltsa hedning), grinser i form av samhillsskikt (det spelade
ingen roll om man var slav, ett "talande redskap” utan rittig-
heter i den romerska virlden, eller fri), och grinser i form av
tydligt definierade kdnsroller (man eller kvinna).?

Paulus universalism ser jag som kyrkans pagaende upp-
drag i historien. Kristendomen maste alltid virna om och
utoka denna radikala 6ppenhet. Den nutida versionen av
denna universalism dr ekumeniken, motsatsen till arrogant
ideologisk imperialism. Om kristendomen ska himta sig
fran den kris som drabbat manga av dess tidigare uttryck, och
bli ett inspirerande svar pa de utmaningar som uppstar i den-
na tid med alla stora samhillsférindringar, dd méste den pa
ett djarvt sitt 6verskrida tidigare mentala och institutionella
grianser. Det har blivit dags for kristendomen att 6verskrida
sig sjlv. Den tanken kommer vi att aterkomma till gang pa

gangiden hir boken.

Om vi vill lira oss nagot grundliggande om andra manni-
skors tro bor vi bortse frin om de tror pa Gud eller inte, vad
de har for syn pa Guds existens och vad de har for kyrklig el-
ler religios tillhorighet. Det vi bor intressera oss for dr vilken
roll Gud spelar i deras liv, hur de tror, hur de lever ut sin tro
(i sitt inre liv och i sina relationer), hur deras tro férvandlas
genom deras liv och hur den forvandlar deras liv — och om,
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hur och i vilken man deras tro forvandlar den virld de lever
i. Det dr bara trons tillimpning — bade vad giller de troendes
inre andliga liv och deras liv i samhillet — som kan tala om
for oss vilken Gud de tror och inte tror pa. Tro i bemirkelsen
emunah, “ontologisk ur-tro”, ir inte bara en kanslomassig fi-
deism, en luddig from kinsla. Det vore naturligtvis fel att un-
derskatta trons innehall (fides quae) och skilja det fran trons
handling. Samtidigt ar trons existentiella dimension, trons
handling som forkroppsligas i hur vilever vért liv, pa flera satt
6verordnad trons “innehall” och kognitiva aspekt.

Trons "objekt” ar pa sitt och vis underforstitt i troshand-
lingen, i de troendes liv. Darfér kan méinniskors livserfaren-
het i sig ge oss tolkningsnyckeln till att fa veta vad de egent-
ligen tror, vad de bygger sina liv pa och inte bara bekdnner
med ord.

Denna syn pa tron gor det ocksa mojligt for oss att tala om
“tron hos de icke-troende” (de som hivdar att de inte tror)
och “otron hos de troende” (de som hivdar att de tror). Fe-
nomenet underforstadd tro finns redan i Nya testamentet, i
Matteusevangeliet och i Jakobsbrevet, tro som till och med
“anonymt” ingdr i vart sitt att leva vart liv. Vi kan visa var tro
genom vdra garningar, som vi laser i Jakobs brev.” Ibland kan
vibli forvanade 6ver den outtalade tron i vara egna handling-
ar — enligt Matteusevangeliet fick de som hade omsorg om
manniskor i ndd mota Kristus utan att de visste om det.'
Den antike forfattaren Theofilos frin Antiochia skriver: "Om
du sdger: "Visa mig din Gud), da ska jag svara: "Visa mig dig
sjalv, sa ska jag visa dig din Gud.”"'

En minniskas sitt att vara manniska ar det sannaste ut-

22



trycket for hennes tro eller otro. En manniskas liv siger mer
om hennes tro dn det hon tinker eller siger om Gud. Men
nar vi talar om hur mianniskor lever, da ska vi akta oss for att
forminska livets helhet till det omrade som r6r moral, dygder
och synd. En ménniskas sitt att leva, hennes sitt att vara, in-
begriper dven hennes kianslomissiga djup, hennes fantasi och
kreativitet, hennes kinsla for skonhet och humor, hennes
empatiska formaga och en miangd andra egenskaper. Hennes
sdtt att ta sig an uppdraget att vara ménniska siger enormt
mycket om vilken sorts méanniska hon ar och om vilken sorts
tro som ger inspiration och niring at hennes liv.
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